Julio Samso

Alfonso Xy los origenes de la astrologia hispanica

Obviamente la astrologia es un tema infortunado cuyo interés para la
historia de la astronomia no ha sido puesto de relieve hasta hace
relativamente pocos afios. Y si lo que acabo de mencionar puede aplicarse a
cualquier texto astroldgico, ¢qué podremos decir cuando un gran maestro
como el prof. Otto Neugebauer juzga de una manera particularmente
lapidaria el Libro de las Cruzes alfonsi del que afirma que contiene «una
enumeracion interminable de combinaciones triviales de influencias
astroldgicas lo que revela [por parte de su autor] una torpeza de mente
poco usual»?1 El punto de partida no puede ser mas descorazonador y, sin
embargo, una buena dosis de paciencia puede, como veremos, resultar
rentable. Partamos de la base de que Astronomia y Astrologia son términos
habitualmente sinénimos a lo largo de toda la Edad Media y resulta obvio
que Alfonso X creia en la Astrologia: este monarca aprueba, en las
Partidas, la adivinacion del futuro mediante las estrellas realizada por

los que tienen buenos conocimientos de astronomia, mientras prohibe otras
formas de adivinacion, asi como castiga con la pena de muerte a los que
conjuren a los espiritus malignos o hagan figuras de cera, metal o de otro
material, con el fin de dafiar a otra persona2. Astronomia y Astrologia
forman parte de las siete artes liberales por las que se intereso el Rey
Sabio, segun el testimonio de D. Juan Manuel en el Libro de la Caza3, y a
las dos disciplinas a las que me estoy refiriendo dedicaron los
colaboradores de D. Alfonso buena parte de sus esfuerzos que debian
concretarse en la elaboracion de tres grandes colecciones miscelaneas. La
primera tendria cardcter méagico y a ella debia pertenecer la version



de

alfonsi del Picatrix. La segunda seria propiamente astrondémica y esta

constituida por los célebres Libros del saber de astronomia. La tercera

seria fundamentalmente astroldgica y de ella s6lo conservamos parte de los
Lapidarios alfonsies. A las tres colecciones anteriores, hay que afiadir

varias obras independientes como la Astronomia de 1bn al-Haytam, los

Céanones de al-Batt&#257;n&#299;, el Cuadripartito de Ptolomeo con el comentario

'‘Al&#299; b. Ridw&#257;n, el Libro conplido de Aly Aben Ragel y nuestro Libro

de las

Cruzes4.
El interés por la astrologia que aparece patentemente en las referencias
anteriores puede comprobarse con facilidad si recurrimos al Libro de las
Cruzes, en cuyo prélogo leemos lo siguiente:
«Onde nostro sennor, el muy noble rey don Alfonso, rey d'Espanna
[...] en qui Dyos puso seso, et entendemiento et saber sobre todos
los principes de su tyempo, leyendo por diuersos libros de sabios,
por alumbramyento que ouo de la gracia de Dyos de quien uienen todos
los bienes, siempre se esforco de alumbrar et de abiuar los saberes
que eran perdidos al tyempo que Dyos lo mando regnar en la tierra.
Et por que el leyera, et cada un sabio lo affirma, el dicho de
Avistotil que dize que los cuerpos de yuso, que son los terrenales,
se mantenen et se gouiernan por los mouementos de los corpos de
suso, que son los celestiales, por uoluntat de Dyos entendio et
connocio que la scientia et el saber en connocer las significationes
destos corpos celestiales sobredichos sobre los corpos terrenales
era muy necessaria a los homnes»5.

Ahora bien, este interés por la astrologia por parte de un monarca puede
traer consigo, en algunas ocasiones, una motivacion para compilar nuevas
tablas astrondmicas que permitan elaborar pronosticos mas fiables. Sin que
aparezca en ellas una referencia explicita, es un hecho que el prélogo de
las Tablas Alfonsies6 insiste en que las Tablas de Toledo se encuentran ya
muy pasadas de moda, puesto que han transcurrido doscientos afios desde «el
rectificar de Azarquiel». Mucho mas claro resulta, a este respecto, el
prélogo a las Tablas de Barcelona de Pedro el Ceremonioso, de contenido
enteramente astrologico, con referencias a la astrologia mundial,
genetliaca y de elecciones, en el que el monarca catalan manifiesta:

«Considerant aquests principis Nos en Pere, per la gracia de Deu Rey

de Arago [...], Sentint nos esser inclinats a natura en amar sercar

e inuestigar sciences e en special de les steles, e per actes e

affers consaquents nostre regne personalment no ayam pogut entendre

en provar los moviments dels corssos celestials per socor en la

major part de nostre temps ayam agut entendre en fets cavallarivols

e militats per deffensar e mantenir nostres Regnes. E sabent que la

part judiciaria della sciencia delles stelles suposa los vers

moviments dels corsos celestials, e los moviments liurats per los

antichs Philosofs sien al dia de vuy luny de veritat, Nos volent

lliurar e demostrar a aquells que apres de nos vendran los vers



moviments dels corsos celestials, hauem cercat dels pus suficients e
mes aptes homens que auem poguts atrobar que complissen nostre voler
en cercar veritat en les dites nostres consideracions»7.

En casos como el de Pedro el Ceremonioso y, con toda probabilidad, en el

de Alfonso X, parece claro que el interés por la astrologia ha motivado en

monarcas y mecenas de otra indole el que éstos subvencionaran costosos

programas de investigacion de caracter puramente astronémico. Por otra

parte, es obvio que la astrologia ha sido contemplada como una disciplina
sospechosa por parte de la ortodoxia tanto cristiana como musulmana o

judia. Consideremos Unicamente un ejemplo, ya que se trata de un autor
contemporaneo de Alfonso X: se trata del tedlogo y polemista Ab&#363; 'Al&#299;
‘Umar b. Muhammad al-Sak&#363;n&#299; al-15b&#299;1&#299;, cuya familia, de

origen sevillano,

los

emigro a Tunez a mediados del siglo XI11. Dos obras suyas publicadas
recientemente8 contienen pasajes de un cierto interes en los que el autor

ataca violentamente la astrologia con las consecuencias que veremos.

Leer, en un principio, a al-Sak&#363;n&#299; puede producirnos una sensacion de
asentimiento y darnos la impresién de que nos encontramos ante un critico
racionalista del estilo de un Avicena9. Nada hay que objetar a su manera

de censurar el que, cuando un individuo ha recibido algin beneficio, lo

atribuya a su buena estrella o a las caracteristicas de su horoéscopo, ya

que, en buena ortodoxia, sélo la voluntad divina determina lo que sucede

en el mundo. Las estrellas no producen beneficio ni perjuicio algunol0, y

es obvio que no existe relacién de causa-efecto entre el movimiento de un

cuerpo celeste y un suceso afortunado o infortunado que tenga lugar sobre

la tierra y que los astr6logos cometen frecuentemente errores en sus

predicciones, ya que un mismo hordscopo puede dar resultados distintos
(afortunados o nefastos, larga o corta vida) para distintas personas

mientras que un grupo de hombres con hordscopos distintos pueden tener el

mismo fin, por ejemplo, si navegan juntos en un mismo barco y éste

naufragall. No es de extrafiar, por tanto, el que al-Sak&#363;n&#299; abomine de

prondsticos basados en hordscopos natalicios o de las predicciones de
astrologia mundial basadas en las grandes conjunciones astrales12. En este
contexto la argumentacion de al-Sak&#363;n&#299; tiene un caracter
filosofico-teoldgico y, obviamente, en los ejemplos o anécdotas que cita,
el astrologo lleva siempre la peor parte. Veamos algunos de ellos:
«Dijo un monoteistal3 a un astrélogo que pretendia conocer todo lo
que sucederia: "Para ponerte a prueba tomo en mi mano este anillo.
Mira lo que te indican, sobre él, las estrellas. Si me respondes que
indican que lo voy a mantener sujeto, lo tiraré; si, en cambio, me
dices que manifiestan que va a caer, me quedaré con él. Digas lo que
digas, haré lo contrario con lo que quedara patente tu vergiienza".
El astrélogo quedd entonces sin saber qué decir».



Igualmente afirma:
«Todos los astrologos estan de acuerdo en que los cuerpos celestes
[kaw&#257;kib] superiores14 son simples, sin que haya en ellos
composicion alguna. Puede, por tanto, decirseles: cuando tiene lugar
una conjuncién astral, si nada se afiade a lo que ya habia en los
cuerpos celestes, que se quedan como estaban al igual que los
terrestres, no puede entonces pensarse que se produzcan influencias
ni cambios en estos ultimos. Por el contrario, si algo se afiade a lo
que habia en los cuerpos celestes, debe aceptarse que en ellos se
produce composicion [tark&#299;b], algo que todos estan de acuerdo en
considerar inconcebible. Cualquiera que sea la postura que adopte su
escuela [madhab], sera vana.
Dijo cierto sabio: un musulman ortodoxo [sunn&#299;] era vecino de un
astrélogo y éste le decia: los astros indican prosperidad o carestia
este afio. EI sunn&#299; se mostraba, en sus acciones y actividades
comerciales, siempre en desacuerdo con él, lo que motivo un aumento
de sus riquezas y prosperidad en su vida. Sus mentiras siguen
estando patentes para cualquier persona inteligente»15.

Por otra parte al-Sak&#363;n&#299; muestra especial interes en traer a colacion
anécdotas en las que su postura antiastroldgica se vea sustentada por una
actitud similar en personajes de los primeros tiempos del Islam,
representantes de la mas pura y estricta ortodoxia. Veamos dos ejemplos:
«Refirié al-Mubarrad en su libro denominado al-K&#257;mil16, que nuestro
sefior 'Al&#299;17 -Dios ennoblezca su rostro- salié a combatir a los
J&#257;ri&#375;ies18, y un hombrel9 le dijo: "Emir de los Creyentes, no salgas
ahora ya que este momento es favorable a tu enemigo y desfavorable
para ti". 'Al&#299; respondid entonces al pueblo: "Este hombre pretende
conocer la hora favorable a mi y contraria a mi enemigo, asi como la
que es favorable a mi enemigo y contraria a mi. En cambio yo confio
en Dios, mi Sefior y vuestro Sefior, y me rebelo en contra de la
opinion de los adivinos™. Dicho esto, salié inmediatamente a
combatir al enemigo y lo destrozé por completo»20.

La segunda anécdota resulta, en cambio, mas ambigua en cuanto su
protagonista no es un personaje bien conocido como 'Al&#299;, sino un monarca
innominado, por mas que al-Sak&#363;n&#299; se muestra interesado en sefialar
que
Vivio «en los primeros tiempos del Islam»:
«Refirieron ciertos sabios que eran 6rtodoxos [sunnies] y
pertenecian a la comunidad de los creyentes [&#375;am&#257;'a] que un
monarca
de los primeros tiempos del Islam sali6 a combatir a los infieles.
Tanto su ejército como el del enemigo estaba ya formado, dispuesto
para el combate, pero el rey permanecia estatico, sin luchar, y lo
mismo sucedia con sus tropas que rehusaban la lid. Llego entonces un



sabio ortoxo y preguntd: "¢ Qué le pasa a esta gente que no
combate?". Le respondieron: "El astrologo ha aconsejado al rey de
los musulmanes que no luche en este momento". Entonces aquel sabio
avanzo hasta llegar junto al monarca y le dijo (bas&#299;t):

"Deja las estrellas al viajero nocturno que con ellas vive.

Levantate al momento y alzate, oh rey.

Tanto el Profeta como sus Compafieros prohibieron recurrir a las
estrellas y ya has visto lo que llegaron a poseer"21.

El monarca, entonces, se puso en pie y ordend combatir a su gente.
Derrotaron a los infieles gracias al permiso y al éxito que Dios,
ensalzado sea, les concedid, por haber sido fieles a la ortodoxia de
su Profeta, sobre él sea la bendicion y la paz»22.

Hasta aqui nada que objetar del mismo modo que nada podemos decir cuando
al-Sak&#363;n&#299; se opone a los prondsticos basados en el vuelo de las aves23.
Mis suspicacias empiezan cuando el providencialismo de al-Sak&#363;n&#299;
objeta a
las predicciones meteorologicas basadas en el sistema de los anw&#257;": en
efecto, este sistema pretende predecir el clima basandose en la sincronia
existente entre ciertos fendmenos meteoroldgicos que son recurrentes
ciclicamente (lluvias, temperatura, etc.) y ciertos fenGmenos astronémicos
(ortos heliacos y ocasos acrénicos de determinadas estrellas)24, por lo
cual nada tiene de astrol6gico aunque pudo ser interpretado como tal en
los ambientes populares de la Arabia preislamica. A esto alude al-
Sak&#363;n&#299;
cuando establece una equivalencia entre la creencia en el naw' (ocaso
acronico) de una estrella y en un horéscopo astroldgico propiamente dicho,
asi como cuando menciona el siguiente dicho atribuido al Profeta: «Dice
Dios, alabado y ensalzado sea: entre mis siervos los hay creyentes y los
hay infieles. Quién afirma "Hemos recibido la lluvia del naw' tal o cual”,
ese hombre no cree en Mi y si en las estrellas. En cambio, el que dice
"Hemos recibido la lluvia por la gracia y la misericordia divina™, es
hombre que cree en Mi y no en las estrellas»25. Reducir la cuestion a
estos términos es indicio de una actitud que puede resultar anticientifica
seglin veremos enseguida.
En efecto, en el hilo de su argumentacion antiastrologica, al-Sak&#363;n&#299;
trae
a colacion el ejemplo del famoso tedlogo v jurista oriental al-Baqill &#257;n&#299;
(m. 1013)26 y de su visita a la corte de Bizancio. La anécdota es
reveladora del papel social que desempefia el astrologo en una corte
oriental a fines del siglo X y principios del XI:
«Refirié tambien Ab&#363; 'Abd All&#257;h al-Adar&#299;27, que al cadi
Ab&#363; Bakr
[al-Baqill &#257;n&#299;] -Dios esté satisfecho de €l- le sucedio que cuando el
rey Fann&#257; Jusraw Buwayh28 le envio al rey de Bizancio con el mensaje
del Islam [al-ris&#257;la], comparecid en su presencia para despedirse.
El monarca le pregunto: "¢, Cuando te vas?". "Mafiana, si Dios quiere",
le respondid. "¢ Has levantado el hordscopo?", preguntd el rey.



Prosigue refiriendo el cadi: "Me hice, entonces, el tonto y le

pregunté: ;Qué es el horéscopo?. ;No eres, pues, partidario de las

estrellas?" pregunt6 el rey. "En mi opinion -respondi6 el cadi- las

estrellas del cielo son piedras arrojadas a los diablos y las gentes

se guian por ellas en la tierra y en el mar29. Pero no creo que

determinen nada del universo ni que sean causa de bien ni de mal ni

gue nada de lo que sucede a las criaturas sobre la tierra sea

resultado de influencia suya, tal como pretenden los astrélogos”.

Dijo entonces el rey: "Traed a Ibn al-S&#363;f&#299;30 para que sea él quien
le hable de este asunto: me importa que lo conozca mucho mas que el

que vaya a ver al rey de Bizancio". Comparecié Ibn al-S&#363;f&#299;, el
astrélogo: era un anciano cuya habilidad no tenia parangon en pais

alguno. A su llegada, dijo: "Soy un técnico, no un polemista".

Sugirid entonces que trajeran a Ab&#363; Sulaym&#257;n al-Mantiq&#299;31.

Cuando

en

€s

comparecio este ultimo, nos encontrabamos contemplando el Tigris
desde arriba. Dijo entonces [Ab&#363; Sulaym&#257;n]: "Este hombre no tiene

cuenta [la siguiente posibilidad]: [supongamos que] diez hombres se
han embarcado en la ariyya32 y atraviesan [el Tigris] hasta la otra
orilla. En el momento en que llegan no son ya diez sino once. Les
preguntan entonces: ['¢De donde ha salido] este undécimo?".
Responden: 'Dios lo ha creado'. Si yo afirmo que esta respuesta es
absurda me tacharan de infiel y, quien se encuentre en esta

situacién, lo mejor que puede hacer es callarse".

Me pregunto entonces el rey: "¢ Dices tl esto?" Respondi "Sé que Dios
es todopoderoso y que es capaz de crear, dentro del barco, a quien

no se embarco en él. No obstante, El no suele violar la costumbre:
solo lo hizo en tiempo del Profeta. Creo que, hoy, Dios no crea
animales si no es por el intermedio de sus padres. Pero no hablamos
aqui ni de la omnipotencia divina ni de cuestiones relacionadas con
ella. Si este hombre esta insistiendo sobre el tema, ello se debe a

gue no se siente, en absoluto, capacitado para entablar una

discusion. Y si ésta es la razon por la que rehusa la polémica, yo

ya tengo bastante™.

Observo entonces el rey [a Ab&#363; Sulaym&#257;n]: "Te ha dicho que esto

absurdo en las circunstancias actuales por méas que Dios tenga poder
para realizarlo™,
Dijo entonces [Ab&#363; Sulaym&#257;n]: "Estas gentes estan acostumbradas

hablar con autosuficiencia y lo que defienden tiene siempre caracter
polémico. Nosotros, en cambio, nos dedicamos a estudios cientificos
y exactos: hablamos de cosas verdaderas y dejamos de lado disputas
obstinadas".

Por mi parte respondi: "Estas gentes carecen de todo aquello de lo
que presumen en este campo. Pero si realmente sabe algo que tenga
caracter exacto y preciso, que lo diga para que yo pueda discernir
claramente su secreto".

El monarca zanjo la cuestion: "El secreto depende de la bendicién de



Dios, ensalzado sea. EI hombre ya se ha excusado por rehusar la
polémica"»33.

La larga cita anterior muestra claramente el miedo que astrbnomos y
astrologos debian sentir frente a telogos y alfaquies, incluso en un
ambiente tan ilustrado y favorecedor de las investigaciones astronomicas
como el de la corte de 'Adud al-Dawla. La actitud de Ibn al-S&#363;f&#299; y de
Ab&#363;
Sulaym&#257;n al-Mantiq&#299; al rehuir la polémica debido a razones que se
explicitan claramente («parabola» de los diez pasajeros que cruzan el
Tigris) me hace pensar en un cervantino «Con la Iglesia hemos topado,
Sancho». En el contexto anterior no hay duda del lado en el que se
encuentra la ciencia que nos aparece aqui claramente aliada a la
astrologia. La evidencia resulta ain mas clara cuando leemos que al-
Sak&#363;n&#299;
defiende, basandose en el versiculo coranico «Dios extendio la tierra»
(Coran, 13,3), que la Tierra es plana y no esférica34. Esta actitud, un
tanto extremista, tiene antecedentes en la Cérdoba del siglo X y se
encuentra reflejada, de nuevo, en otro curiosisimo pasaje del mismo autor
también a propdsito de la visita de al-Baqill&#257;n&#299; a la corte de Bizancio.
Alli un cristiano plantea al te6logo musulmaén el problema del milagro de
la particion de la Luna35 realizado por Mahoma. ¢Por qué, si tal milagro
tuvo lugar, sélo los musulmanes fueron capaces de verlo? Segln
al-Sak&#363;n&#299;36, la polémica discurre del modo siguiente:
«Le dijo el cadi [al-Baqill&#257;n&#299;]: "¢ No afirmas que la tierra es
esferica?". "Si", le respondio [el cristiano]. "¢ lgnoras acaso -le
pregunto- que puede verse en esta region [igql&#299;m] lo que no se ve en
otra, tal como sucede con un eclipse que se observa en un lugar y no
en otro? ¢ Por qué niegas, entonces, que con la particion de la Luna
pueda haber sucedido lo mismo,"».

Vemos, pues, aqui a un Baqill&#257;n&#299; escéptico que, con una cierta ironia,
hace volver en contra del cristiano la célebre demostracion aristotélica
[De coelo, 11,14] de la esfericidad de la Tierra. Al comentar la anécdota
al-Sak&#363;n&#299;37, tal vez temeroso de que la ironia de al-
Baqill&#257;n&#299; pudiera ser
mal interpretada, afirma categdricamente que la Tierra es plana, pues tal
es la opinidn de los ortodoxos (ahl al-haqq).
Vemos, pues, con claridad que -dada la estrecha relacion existente a lo
largo de toda la Edad Media entre Astronomia y Astrologia- el rechazo de
la Astrologia no implica necesariamente una actitud racionalista y
cientifica tal como cabria esperar. Esta es, por consiguiente, una razon
poderosa que debe impulsar a los historiadores de la ciencia a ocuparse de
la Astrologia: cada epoca elabora su propio canon o clasificacion de las
ciencias al que el historiador debe ajustarse so pena de cometer un
flagrante delito de anacronismo si pretende proyectar las categorias



actuales. Existe, por otra parte, una segunda razén que nos mueve al
estudio de esta disciplina: es bastante frecuente que en los periodos
oscuros de la historia de la astronomia aparezca mucho antes la
documentacion astroldgica que la propiamente astrondémica y que aquélla
pueda proporcionarnos cierta informacion clarificadora acerca de las ideas
astrondémicas en vigor. Un ejemplo claro nos lo ofrecen en el Oriente
Islamico los hordscopos del judio iraqui MaS&#257;11&#257;h (fl. 762-c. 815), los
cuales, analizados por Kennedy y Pingree38, nos han proporcionado una
informacion de enorme valor acerca de las Z&#299;&#375; al-S&#257;h, iranias,
posiblemente las primeras tablas astrondmicas utilizadas en el mundo
arabo-isldmico. Algo similar, salvando las distancias, sucede en la Espafia
Musulmana. Consideremos este caso abriendo el Libro de las Cruzes alfonsi.
En su prologo podemos leer las siguientes palabras:

«Onde este nostro sennor sobredicho [i. e. D. Alfonso] qui tantos et

diuersos dichos de sabios uiera [...] fall6 el Libro de las Cruzes

que fizieron los sabios antigos, que espland Oueydalla el sabio

[...]; et manddlo transladar de arauigo en lenguage castellano, et

transladolo Hyuhda fy de Mosse al Choen Mosca, su alfaquim et su

merced; et por que este libro en el arauigo non era capitulado,

mandolo capitular [...]; et esto fizolo maestre Johan a su

seruitio»39.

Tenemos, pues, que este libro, en version arabe, fue «hallado» por D.
Alfonso, quien lo hizo traducir al castellano por Yehuda b. Moshé (fl.
1225-1276) con la colaboracién de Johan Daspa, y que, a su vez, la version
arabe era una reelaboracion de un texto «antiguo» realizada por un tal
«Oueydalla» ('"Ubayd All&#257;h), identificado conjeturalmente por Millas40 con
Ab&#363; Marw&#257;n 'Ubayd All&#257;h b. Jalaf al-Isti&#375;&#299;,
astrologo del siglo XI. El

texto suele referirse a «Oueydalla» como «el esplanador» y hace hincapié
en el hecho de que este autor «hall6» el libro, lo reescribi6 y lo explicd
dejandolo en su forma actual. Existia, pues, una version anterior del
mismo a la que alude el segundo prélogo del libro, escrito por el propio
Oueydalla:

«et estos son los iudicios generales et antigos, et son los iudizios

que usauan los de las partidas de occidente del tempo antigo, et los

de tierra de Affrica, et los de Barbaria et una partida de los

romanos dEspanna [...]. Mas los persios et los griegos auian muchas

sotilezas en esta scientia, et en departir las razones della [...].

Et esto todo departyan lo por grandes sotilezas et de muchas

carreras desta scientia de cuemo dan las planetas las fuerzas unas a

otras, et de cuemo las reciben unas de otras [...] segund que todo

esto es departido en los libros de los sabios orientales, et de los

de Babilonia, et de los egiptios, et de los persios, et de los

griegos, que todos estos sonsacauan los iudizios et las

significationes desta scientia de todas estas carreras

sobredichas»41.



Debid, pues, existir una versién antigua del libro que corresponderia a
una tradicion astroldgica occidental -«africana» e hispano-romana-
distinta y menos elaborada que la oriental. Asi estaban las cosas cuando
Vernet, en primer lugar, y Rafael Mufioz, mas tarde, descubrieron dos
manuscritos arabes conservados en la Biblioteca del Monasterio del
Escorial que contenian una serie de pasajes de la version arabe del Libro
de las Cruzes42. El manuscrito encontrado por Vernet tiene una importancia
especial no sélo porque confirma plenamente las afirmaciones basicas del
texto antes citado acerca del caracter occidental de la tradicion
astrologica representada por el Libro de las Cruzes, sino sobre todo
porque los pasajes arabes del mismo terminan con la cita de treinta y
nueve versos de un poema didactico escrito por 'Abd al-W&#257;hid b. Ish&#257;q
al-Dabb&#299;, que constituyen una versificacion del capitulo 57 del Libro de
las Cruzes. Este autor era contemporaneo del emir cordobés His&#257;m |
(788-796), quien le hizo comparecer en su corte inmediatamente después de
su subida al trono. Al-Dabb&#299; acudié a Cdérdoba desde Algeciras, y el
encuentro entre los dos personajes -tal como nos lo refiere el historiador
al-Maqgar&#299;43 -resulta curiosisimo en cuanto nos muestra los esfuerzos del
principe omeya para saciar su curiosidad por conocer el pronostico de
al-Dabb&#299; acerca del futuro de su reinado sin que ello afecte a la
ortodoxia de sus convicciones religiosas. En efecto, el monarca empieza
por afirmar que, pese a las preguntas que dirige al astrélogo, no cree en
sus respuestas ya que se relacionan con cosas ocultas de las que sélo Dios
tiene el conocimiento exclusivo. No obstante, cuando al-Dabb&#299; informa al
emir de que su reinado sera afortunado, pero que sélo durara unos ocho
afios -un prondstico realmente acertado- HiS&#257;m acepta su prediccion y
consagra el resto de su vida a la piedad y las buenas obras porque ha
creido oir, en las palabras de al-Dabb&#299;, una advertencia que, sin duda,
procede de Dios.
Sea 0 no auténtica la anécdota referida por al-Magqar&#299;, nos encontramos
sin duda ante un personaje (al-Dabb&#299;) y una obra (los treinta y nueve
versos de su archuza) de una muy venerable antigiiedad dentro de la
historia de la astrologia hispanica. Veamos rapidamente algunos pasajes de
este texto44 y cotejémoslos con los correspondientes del Libro de las
Cruzes45, empezando por la introduccion escrita por el astrélogo marroqui
del siglo XV al-Baqq&#257;r46, autor de la antologia de pasajes del texto arabe
del Libro que se conserva en el manuscrito 916 de El Escorial:

«Como confirmacion de lo que acabamos de exponer citamos las

palabras de 'Abd al-W&#257;hid b. Ish&#257;q al-Dabb&#299; al final de su

archuza,

con el fin de apoyarnos en su autoridad en este tipo de astrologia

judiciaria, con la bendicién de Dios, ensalzado sea. En efecto, 'Abd

al-W&#257;hid b. Ish&#257;q al-Dabb&#299;, el astrélogo, compuso una

archuza para

predecir los acontecimientos atmosféricos y las vicisitudes de los

monarcas, de acuerdo con el procedimiento judiciario antiguo

corriente en el Magrib, es decir, el sistema de prediccion de las

cruces, en tiempos de al-Hakam [I], Dios esté satisfecho de él. Este



sistema judiciario era el habitual entre los antiguos R&#363;m47 en
al-Andalus, Ifr&#299;q&#299;ya y el Magrib y se basa en fundamentos sanos,
buenos y sélidos, tal como hemos expuesto anteriormente. Dijo
al-Dabb&#299; al final de su archuza:»

1. Si ves que su fuerza esta en los signos de agua48 [puedes
pronosticar que] el afio carecera de vegetacion.

Luego se vera abundante circulacion de agua en virtud del poder de
tu Sefior el Generoso. En las montafias habra enfermedad en los
cultivos, frutos y ganado.

El reino y la alabanza corresponden al Sefior de la gente49, Creador
de todas las especies que desea.Qvando fallares las significationes
del anno et el mayor poder de las planetas en los signos aqueos, et
aquellos signos fueren apoderados et sus sennores en ellos, judga
que aquel anno sera abondado50 et las messes seran buenas, et
mayormenter en las tierras et en los logares que son riberas, et
iudga que los aruoles creceran, et seran buenos, et faran muchos
fruytos et buenos. Et iudga otrossi que auerd y muchas aguas et
muchas lluuias prouechables, et los rios et las aguas creceran, et
todo esto serd en los logares Ilanos et en las uegas. Mas los

logares que son en los montes et en los logares altos, judga que lo
que y fuere de aruoles et de plantas que se dannan.

5. Si ves que su fuerza esta en signos de tierr51a, puedes predecir
un afio lleno de verdor.

Habré fertilidad en llanuras vy tierras aridas, asi como en ciudades

y valles.

E incluso en arenales y desiertos y en todas las estepas de extensos
limites.

Su buena fortuna no afectard, en cambio, a las frutas y en todo el
afio habra indisposiciones y melancolia.

Gloria a Aquel que permite la curacion del pecador enfermo y
fornicador52.Et quando uieres las significationes et los poderes del
anno en los signos térreos, et los signos térreos fueren apoderados
et fueren sus sennores en ellos, judga que todos los logares que son
en uegas, et en llano, et en arenales, todos seran abondados en toda
uianda, et en todo pan, et todas las messes, et toda uegetable que
non a madero, todos faran sus frutos complidos, et creceran et se
multiplicaran.

Mas todos los aruoles que an pye et madera se dannaran, et non faran
fruytos acabados nin por su drecho. Et accaecera en los hombres
emfermedades melancolicas, assi cuemo es la emfermedat del baco, et
estas cosas tales.

Lo anterior sirve, de momento, como muestra. Se trata de una lista de
pronosticos muy simples acerca de la meteorologia del afio con las
correspondientes consecuencias en el orden de la prosperidad y pobreza del
mismo, salud o enfermedades que cabe esperar, etc. Las predicciones se
basan en la presencia de los dos planetas mas citados en el sistema de las



cruces -Saturno y Jupiter- en los signos de agua, tierra, aire y fuego, o

en combinaciones de ambos. Puede observarse facilmente que el texto

alfonsi esta mucho mas desarrollado que los versos de al-Dabb&#299;, aunque su

contenido sea sustancialmente el mismo, y que estos ultimos contienen

siempre una serie de alusiones piadosas que nada Ilaman la atencién en un

astrélogo como al-Dabb&#299;, que paso parte de su vida oficial en el entorno

de un emir tan ortodoxo como His&#257;m I.

Con los versos de al-Dabb&#299; nos encontramos, pues, ante la version mas

antigua conocida del Libro de las Cruzes, version que, como hemos visto,

estd documentada a fines del siglo V111 o principios del siglo IX, momento

en que, tal como ha sefialado Vernet53, no se ha producido adn la

introducciéon en al-Andalus de ningun texto astrologico arabe oriental de

tradicion helenistica. Este hecho fundamental, unido a la insistencia,

tanto del texto alfonsi como del texto arabe conservado, en que el sistema

de las cruces era el antiguo sistema astroldgico utilizado en Espafa y el

Norte de Africa y en el que no se utilizaban las sutilezas orientales,

Ilevdé a mi maestro a una conclusién inevitable: el sistema de las cruces

parece de origen latino y, anterior a la version de al-Dabb&#299;, debid

existir un texto astrolégico bajolatino conocido en la Espafia visigoda.

Esta conclusion es muy defendible si recogemos las alusiones a la difusion

de la astrologia en nuestro pais en tiempos de Isidoro (c. 560-636): a

pesar de la lucha oficial que el obispo sevillano mantuvo contra las

convicciones astrolégicas, es obvio que en su obra quedan restos de este

tipo de creencias que Fontaine atribuye a la persistencia de la herejia

priscilianista -que mantenia dogmas astroldgicos-, a la presencia en la

Bética de fenicios, cartagineses y sirios que seguian practicando

religiones astrales, a la permanencia de judios helenizados que habian

conciliado su fe con la astrologia y, finalmente, a influencias

bizantinas54.

Un analisis detallado de la version alfonsi del Libro de las Cruzes55

muestra que, con toda probabilidad, podemos distinguir tres etapas

sucesivas en su elaboracion: 1) Una version anterior al siglo XI,

claramente ejemplificada por la archuza de al-Dabb&#299;; 2) La revision

llevada a cabo en el siglo XI por el llamado 'Ubayd All&#257;h; y 3) La version

alfonsi que introdujo asimismo ciertas adiciones56. Algunos capitulos (57,

60-63) parecen corresponder al estadio mas primitivo en la formacion del

texto. Todos ellos se refieren al prondstico de lluvias y sequias y a sus

consecuencias: precios, agricultura, vegetacion, enfermedades, etc. Esto

coincide con el contenido de las dos versiones arabes conocidas del Libro

de las Cruzes: el manuscrito 916 de EI Escorial contiene una antologia de

pasajes titulada Kit&#257;b al-amt&#257;r wa-1-as'&#257;r («Libro de las lluvias y
de los

precios»), mientras que los textos contenidos en el manuscrito 918 de la

misma biblioteca -descubierto por Rafael Mufioz- llevan el titulo de B&#257;b

al-as'&#257;r wa-l-amt&#257;r 'ala ra'y ahl al-sul&#363;b. Nada de particular tiene
este

hecho en la Peninsula Ibérica, en la que los siglos VIII, IX 'y X se

caracterizaron por largos periodos de sequia57. Frente a este tipo de

calamidades atmosféricas, dos eran las posibles actitudes a adoptar por la

sociedad andalusi: por una parte implorar el auxilio divino mediante



rogativas ad petendam pluviam (istisq&#257;") a las que alude, por ejemplo, el
calendario de Ibn al-Bann&#257;'58 y que, en Cdrdoba, solian realizarse en la
mezquita aljama o, mas frecuentemente, en una de las dos al-musalla-s
(oratorios al aire libre situados extramuros) cordobeses, la del arrabal y
la de la almuzara59. Gran nimero de datos de esta indole, referidos al
reinado de 'Abd al-Rahm&#257;n 111 (912-961), nos aparecen, por ejemplo, en el
recién editado tomo V del Mugtabis de Ibn Hayy&#257;n: en él se nos ofrecen
datos concretos acerca de las sequias de los afios 302/914-15 (y el hambre
consiguiente en el 303/915-16), 314/926-27, 317/929-30, 324/935-36 y
330/941-42, y en muchas de ellas el historiador nos describe con precision
el ritual seguido al respecto60. No obstante, junto a estos recursos de
caracter religioso, aparece esporadicamente alguna referencia al uso de
medios astrologicos para determinar el momento en el que aparecerd la
lluvia benefactora. Veamos como ejemplo un pasaje del Musnad de Ibn
Marz&#363;q
(c. 1310-1379) en la version de M.2 Jesus Viguera6l. El autor pone el
relato en boca del poeta cortesano 1bn 'Abd Rabbihi (860-940), del que
sabemos que fue un furibundo enemigo de los astrélogos:
«Entré a presencia del visir Ibn &#374;ahwar62 a fines del verano; la
sequia se habia hecho pertinaz y la lluvia no caia; la gente estaba
inquieta y los astrologos opinaban sobre el excesivo retraso de la
lluvia. Encontré en su casa a Ibn 'Uzar&#257;, el astrologo, y a un grupo
de colegas suyos que habian hecho prondsticos63, calculado y
decidido que la lluvia tardaria ain un mes. Yo le dije al visir:
"Esto pertenece al misterio de Dios y pido a Dios que les deje en
mentira por Su Gracia". Me fui a mi casa, llegd la noche y el cielo
estaba nublado; dormi por espacio de una hora, y hete aqui que me
desperto [el ruido de] la caida del agua; me desvelé, me acerqué al
candil, pedi tintero y calamo y de un tirén escribi estos versos;
por la mafiana se los llevé al visir».

Siguen, a continuacién, los versos en los que satiriza al astrélogo 1bn
'‘Uzar&#257;. La cita tiene, ante todo, el interés de mostrar como un grupo de
astrélogos se muestran interesados por este tipo de astrologia

meteoroldgica caracteristica del Libro de las Cruzes: la determinacion del
momento preciso en el que aparecera la lluvia es problema del que se ocupa
el citado libro, quien suele resolverlo recurriendo a la posicion de la

Luna64.

En estos capitulos que parecen mas primitivos en la obra alfonsi la

técnica utilizada para el pronostico es relativamente sencilla: solo se
consideran -como en la archuza de al-Dabb&#299;- las posiciones de Saturno y
Jupiter en las cuatro triplicidades (aire, agua, tierra 'y fuego) y los

capitulos antes citados desarrollan las posibilidades del sistema y

estudian la presencia de estos dos planetas en la misma o distinta

triplicidad. Esporadicamente se considera también la posicion del nodo
ascendente de la Luna (cap. 63) o el autor estudia las consecuencias de

que los eclipses solares o lunares tengan lugar en las triplicidades de

agua o tierra (cap. 64).



Lo anterior puede servirnos para empezar a aclarar la cuestion que se
plantea a cualquier lector de la introduccion al Libro de las Cruzes: ¢en
qué consiste este método simplificado de prondstico astrolégico utilizado
en la Espafia visigoda y el Norte de Africa antes de la invasion musulmana?
¢En qué difiere de los procedimientos mas sofisticados propios de los
autores orientales? Una primera respuesta ya la hemos encontrado en el
grupo de capitulos que parece mas primitivo y en el que sélo se consideran
signos zodiacales y triplicidades. Las nociones, mas elaboradas, de casas
y aspectos aparecen en el resto del libro y parecen corresponder a un
nivel mas elaborado. Encontramos asimismo un cierto numero de capitulos en
los que se combinan ambos sistemas y aparecen triplicidades y aspectos
(capitulos 25, 26, 45y 65), signos y domicilios (cap. 39), casas y
triplicidades (caps. 28 y 31). Resulta interesante sefialar, por ultimo,
que, en una serie de capitulos (15, 23, 24, 33, 34, 35, 36, 48), las casas
parecen identificarse con los signos zodiacales de tal manera que
-utilizando un expediente que no es desconocido en la astrologia arabe
oriental65- el principio de las casas se hace coincidir con el comienzo de
los signos. Conviene sefialar también que si el Libro de las Cruzes
considera los aspectos usuales de la astrologia helenistica (conjuncion,
oposicion, cuadratura y trino) que no habian sido olvidados por la
tradicion isidoriana66, afiade asimismo un aspecto nuevo: la «quemazén»
(intir&#257;q, «combustion»). La nocién de combustion surge en la astrologia
greco-latina67y es desarrollada por los autores &rabes. Uno de estos
altimos, al-B&#299;r&#363;n&#299;68, define un planeta superior o inferior como
combusto
cuando se encuentra a una distancia del sol comprendida entre los 16"y
6°. No es éste, no obstante, el valor con el que se utiliza el término
«quemazon» en el Libro de las Cruzes69: hay «quemazon» cuando todos los
planetas considerados o la mayoria de ellos se encuentran en las
triplicidades de fuego o aire o en las triplicidades de agua o tierra70, o
bien cuando los cuatro «planetas altos» (Saturno, Jupiter, Marte y Sol) se
encuentran juntos en el mismo signo o dispersos en la misma triplicidad71.
Lo anterior resume, de una manera aproximada, lo que parecen ser las
caracteristicas basicas de la version primitiva del libro que fue objeto
de revisiones en el siglo XI (a manos del llamado 'Ubayd All&#257;h) y en el
XII (por los autores alfonsies). No deseo introducirme en este tema que
sale de lo que es, estrictamente, el objeto del presente discurso, pero si
Ilamar la atencidn sobre el interés de un pasaje del Libro en el que
'‘Ubayd All&#257;h censura la poca seriedad cientifica de los prondsticos
basados en métodos rudimentarios de prediccion astrologica para los que
solo se requiere determinar la posicion media (no verdadera) de los
planetas:
«Et estas coniunctiones sobredichas fueron fechas et endrecadas
segund las equationes uerdaderas, endrecando todos los mouementos de
los cielos et endrecando todas las maneras de las equationes et de
los mouementos, que estas coniunctiones non fueron fechas segund
fazen los que non saben uerificamiento de los fechos et de los
poderes de las estrellas, de que manera parecen en el mundo de
generation et de corruption, que fazen las coniunctiones por los
meyos cursos non mas, et non paran mientes a al. Et los fechos de



las planetas non paresgen si non segunde sus equationes et segunde
sos logares endregados con todas sus equationes, et con todas sus
diuersidades, et guardando el mouemento tardio, que es el mouemento
de la ochava espera el que por el su mouemento se camyan todos los
otros mouimentos, que muchos de los que compusieron las tablas
oluidaron este mouimento, et noi guardaron72, et fizieron la
coniunctiones grossament, et muchos dellos que las fazen por los
meyos cursos no mas. Et assi son de guardar estas cosas sobredichas
en las coniunctiones de las planetas, assi son de aguardar en las
coniunctiones et en las oppositiones de las luminarias; ca si assi

no fueren endregadas, non se ueriguaran los sus fechos et erraran

los iudizios et las significationes que dellas salen»73.

Creo que, posiblemente, esta alusion llena de reproches a los astrologos
que levantaban hordscopos basandose Unicamente en las longitudes medias de
los planetas puede referirse precisamente a los primitivos astrologos
andalusies que utilizaban el rudimentario sistema de las cruces. En
efecto: resulta dudoso que los astrologos que trabajaban en Espafia a
finales del siglo V111 y principios del IX dispusieran ni de tablas, ni de
efemerides anuales, almanaques o ecuatorios, recursos utilizados por los
astrologos de siglos posteriores para calcular las longitudes verdaderas
de la Luna, el Sol y los cinco planetas, asi como la de uno de los nodos
lunares, necesarios para levantar un horéscopo. Las efemérides anuales
parecen surgir en Oriente en torno al siglo X74, mientras que almanaques y
ecuatorios se desarrollan en Espafia a partir del siglo X175. En lo que
respecta a las tablas astrondmicas, su introduccion en al-Andalus parece
producirse a mediados del siglo IX, en el que se da a conocer en nuestra
Peninsula el Sindhind: una de las primeras referencias cronolégicamente
claras son unos versos de 'Abb&#257;s b. Firn&#257;s (m. 887), en los que este
poeta
solicita se le permita utilizar las tablas que habia manejado Ibn al-Samir
(m. c. 850)76. Es un indicio de que las tablas eran aln mercancia rara en
la segunda mitad del siglo.
Ante esta situacion la anterior cita de 'Ubayd All&#257;h puede resultar
bastante aclaratoria. En efecto, al no disponer de tablas o de otros
medios mas sofisticados, los astrélogos de fines del siglo VIII pudieron
optar por otros procedimientos que les permitieran computar las posiciones
medias, no las verdaderas, de los planetas. Estos recursos pueden ser de
dos tipos: reglas aproximativas similares a las que expone Vettius Valens
para determinar las posiciones de los planetas77 o tablas -como las que
tenemos documentadas en textos griegos y demoticos del Bajo Imperio
Romano- que permitian establecer a simple vista el signo en el que se
encontraba un planeta en una fecha determinada78. Ahora bien, ambos
géneros de procedimientos pudieron ser conocidos por los astrologos de
este periodo a traves de la tradicion latino-eclesiastica de los tratados
de computo. Examinemos rapidamente esta cuestion:
1. En lo que respecta al Sol, la astronomia arabe conocio reglas para
determinar, aproximadamente, su longitud media, ya que son expuestas en un



tratado escrito por al-Jw&#257;rizm&#299; sobre el calendario judio79, el cual da,
asimismo, reglas andlogas para computar la posicion de la Luna.
Procedimientos similares, aunque mucho mas elementales, se encuentran en
dos tratados sobre el uso del cuadrante Sakk&#257;z&#299;, un instrumento de
clara
tradicion hispanica80. Este tipo de métodos es tan simple, en el caso del
Sol, que es mas que probable que hubiera sido conocido por el computo
visigotico, aunque no puedo demostrarlo. En cambio, resulta obvio que esta
tradicion latina si conocié tablas o diagramas que establecian una
correspondencia biunivoca entre la fecha del afo juliano y la longitud del
Sol: un manuscrito del siglo IX de la Biblioteca Nacional de Madrid
contiene una tabla de computo para los 19 afios del ciclo metdnico, uno de
cuyos elementos establece precisamente la correspondencia entre los meses
del afio y los signos zodiacales81. Otro manuscrito latino mas tardio
(fechado en 1026), que contiene materiales de la misma indole, introduce
una rueda que indica, para cada mes del afio, las posiciones del Sol en
relacion a los signos zodiacales82. Este tipo de tablas o diagramas es
bastante comun en los tratados de computo hispanicos desde una época
bastante antigua, ya que, para dar otro ejemplo, la mencionada tabla
aparece también en los famosos codices Aemilianensis y Vigilanus, ambos
fechados en el siglo X83. Un indicio de que este tipo de procedimientos
para determinar, aproximadamente, la longitud del Sol pudo ser transmitido
al mundo hispanoéarabe lo tenemos en los calendarios zodiacales que
aparecen, de manera caracteristica, en los astrolabios andalusies y
norteafricanos. Este diagrama es muy elemental: estos instrumentos suelen
llevar, en su reverso, dos circulos no concéntricos en uno de los cuales
-dividido en 365 partes- se encuentran representados los doce meses y los
dias del afio, mientras que en el otro -dividido en 360°- aparecen los doce
signos zodiacales, cada uno de los cuales consta de 30°. Resulta facil de
comprender que, si ambos circulos estan correctamente trazados, podemos
utilizar la alidada del astrolabio como regleta y establecer con enorme
facilidad la longitud del Sol para cada dia del afio. Este dispositivo esta
documentado en Esparia desde muy pronto84 y ha dado lugar a que Michel
caracterice, debido precisamente a su presencia, el tipo de astrolabio que
denomina «hispano-moresque»85. Su origen fue discutido hace bastantes afios
por Zinner86 y Millas87 y, a la vista, del conjunto de datos que conocemos
hoy cabe plantearse si, realmente, puede tener raices latino-mozérabes y
entroncarse con los tratados de computo antes aludidos.
2. Para determinar la longitud media de la Luna disponemos de una regla
simple conservada en el manuscrito 167 (fol. 8 v., col. b.) del Museo
Diocesano de Vich (fechado en 1235), que contiene, entre otros materiales,
una nueva (?) traduccion latina del Calendario de Cérdoba88, distinta de
la atribuida a Gerardo de Cremona. En ella se establece lo siguiente: se
toma la longitud de la Luna en el momento de su conjuncién con el Sol
(Luna nueva anterior a la fecha que se considera), en el que la posicion
de ambos astros sera forzosamente la misma. A continuacion se obtiene la
«edad de la Luna» (o sea el dia del mes lunar), cifra que se multiplica
por 4y se divide por 10. El resultado se suma a la posicion de la Luna en
la Gltima luna nueva y se obtendré el signo zodiacal en que se encuentra
nuestro satelite en el dia de referencia.



En efecto, el mismo manuscrito nos indica que la luna recorre diariamente
13; 10,35° cada dia, ya que su mes tropico es de 27 dias, 7 horas y 45
minutos. Ahora bien, el parametro 13; 10,35° expresado en signos
zodiacales equivale a:
13; 10,35°
=0,44

30°

(en notacion decimal). Por tanto resulta aceptable el que la regla del
manuscrito de Vich establezca que hay que multiplicar la edad de la Luna
por 4 y dividirla por 10, ya que esto equivale a multiplicar por 0,4,
obteniéndose el resultado en signos zodiacales.

El inconveniente fundamental que podemos oponer al hecho de que la regla
anterior hubiera sido conocida por los astrélogos de la Espafia del emirato
lo tenemos en el hecho de que estd documentada en fuentes muy tardias. No
ocurre lo mismo con la llamada «tabla cuadratica de los signos zodiacales»
gue remonta, por lo menos, al siglo V1II, aunque los manuscritos antiguos
en los que aparece son del siglo IX. En Espafia estd documentada, por lo
menos, desde el siglo X, al que corresponde el manuscrito 106 del
scriptorium de la Abadia de Ripoll, conservado en el Archivo de la Corona
de Aragbén89. Por otra parte, esta tabla debi6 ser muy popular en la Baja
Edad Media, ya que aparece con frecuencia en textos hispanicos de los
siglos X1V y XV90. La caracteristica externa mas notable de esta tabla es
que, en ella, los signos zodiacales aparecen repetidos en diagonal. Su uso
es simple y se basa en dos principios erroneos: 1) La Luna recorre un
signo zodiacal en 2,5 dias, lo que equivale a afirmar que nuestro satélite
recorre diariamente sélo 12°, pardmetro que -de acuerdo con el Tratado de
Astrologia atribuido a Enrique de Villena91- deriva del computo
eclesiastico; 2) el comienzo de cada mes coincide con la entrada del sol

en un signo zodiacal (el 1.° de marzo en Aries, el 1.° de abril en Tauro,
etc.). Sobre las dos bases anteriormente citadas y teniendo en cuenta que,
en la tabla, la hilera superior horizontal lleva los nombres de los doce
meses del afio y la columna de la izquierda tiene distribuidos -en doce
casillas- los 29 6 30 dias del mes lunar, se empieza por averiguar cuantos
dias han transcurrido desde la luna nueva y se busca el nimero
correspondiente en la columna de la izquierda. Se considerara, luego, el
mes del afio en la hilera superior horizontal: la interseccion de ambas
hileras, horizontal y vertical, indicara la casilla correspondiente al

signo zodiacal de la Luna. Obviamente el resultado sera s6lo vagamente
aproximado, pero el procedimiento podia ser utilizado con propdsitos
meramente astrologicos.

3. Para determinar la longitud media de los planetas la evidencia
conservada es mas escasa, ya que los tratados de computo se interesan
necesariamente por el Sol y la Luna al estudiar el calendario lunisolar
eclesiastico, pero es menos frecuente que se ocupen de cuestiones
relativas a astronomia planetaria. De todos modos este tipo de referencias
aparece esporadicamente y debia ser conocido en la Espafa altomedieval.
Asi, el manuscrito 167 de Vich (fol. 8 v., col. b) contiene una regla muy
incompleta para determinar la posicién media de Saturno, que parte de la
base de que 59 afios es el periodo de tiempo que este planeta invierte en



realizar dos revoluciones sidéreas. Indicios mas completos aparecen en el
escrito De planetarum et signorum ratione atribuido a Beda, pero que no
parece ser de este autor92. En este texto aparece una doble serie de
reglas que utilizan como época el afio de la creacion del mundo (3761 a. de
C.), en el cual las posiciones iniciales de los planetas serian las
siguientes:

1.2 serie

Saturno: Libra
Jupiter: Aries
Marte: Capricornio
Venus: Libra
Mercurio: ?

2.2 serie

Saturno: Capricornio

Jupiter: Sagitario

Marte: Scorpio

Venus: Libra

Mercurio: Virgo
Desconozco el origen del primero de estos dos hordscopos «fundacionales»
del Universo, pero no el del segundo: se trata del caracteristico thema
mundi de la tradicién astrolégica grecolatina, posiblemente de origen
egipcio, con el cual se ha pretendido justificar la teoria de los
domicilios planetarios93. Las dos series de reglas pretenden, simplemente,
determinar el signo zodiacal en el que se encuentra un planeta en un
momento dado. Para ello la primera serie -la Gnica que voy a comentar
aqui- empieza por establecer que debe dividirse el nimero de afios
transcurridos desde la Creacion por el periodo sidéreo redondeado del
planeta (Saturno, 30 afos; Jupiter, 12 afios; Marte, 1,5 afios) y el resto
se divide, a su vez, por el tiempo que tarda cada planeta en recorrer un
signo zodiacal (Saturno, 2,5 afios; Jupiter, 1 afio; Marte, 45 dias). El
resultado de esta segunda operacién (un namero entero de signos
zodiacales) se suma al que corresponde a la posicién del planeta en el
momento de la Creacion.
Para los planetas inferiores (Venus y Mercurio), el autor insiste en que
éstos tienen una elongacion limitada con respecto al Sol: Venus nunca se
encuentra a una distancia de mas de tres o cuatro signos con respecto al
Sol, mientras que Mercurio esta siempre en el signo del Sol, en el que le
precede o en el que le sigue94. Por esta razon el texto del pseudo-Beda no
establece una regla para determinar el signo de Mercurio y no determina
tampoco -en la serie que comento- la posicion de este planeta en el
momento de la Creacidn, sino que afirma que la longitud media de Mercurio
puede encontrarse muy facilmente. No sucede o mismo en el caso de Venus,
en el que la regla establecida -méas compleja que las referentes a los
planetas superiores- tiene algunos puntos de contacto con la
correspondiente de Vettius Valens95:
Su autor empieza por afirmar que debe dividirse por 8 el nimero de afios



transcurridos desde la Creacion. Ocho es uno de los «goal-years»
babildnicos, conocidos por la tradicion ptolemaica, conservados asimismo
por la astronomia bajolatina96 y que fueron extensamente utilizados por
los autores de almanaques a partir de Azarquiel97: en 8 afios Venus recorre
13 revoluciones sidéreas (de 224,7 dias) y 5 revoluciones sinddicas (de
593,95 dias). El resto obtenido se divide, a su vez por 300 dias, lo que
supone una aproximacion demasiado burda a la revolucién sidérea de 224,7
dias. Al nuevo resto, por su parte, se le suman 40 [dias], lo que parece
suponer un cambio de época que no puedo explicar: la correspondiente regla
de Vettius Valens resta 120 dias. El resultado, finalmente, se divide de
nuevo por 25, que es el nimero de dias que tarda VVenus en recorrer un
signo zodiacal si se acepta que cruza los doce signos en 300 dias (300:12

= 25). Tanto el goal-year de 8 afios como los 25 dias utilizados por Venus
para desplazarse a lo largo de un signo son parametros que aparecen
asimismo en la obra de Valens.

Con lo expuesto hasta aqui parece, pues, que podemos obtener algunas
conclusiones. Conviene sefialar, en primer lugar, que mis afirmaciones son,
en buena parte, simples hipoétesis: la de mi maestro Vernet, en primer

lugar, acerca del origen latino del Libro de las Cruzes, que suscribo
enteramente; la mia, por otra parte, sobre la supervivencia de reglas y
tablas elementales para calcular aproximadamente la posicién media del
Sol, la Luna y los planetas en tratados de computo que pudieron haber sido
conocidos por los astrélogos de fines del siglo VIII. En cualquier caso se
impone el concebir la obra de Alfonso X como resultado de un cruce de
culturas: latina (por sus fuentes Gltimas, en este caso), arabe (por sus
fuentes inmediatas), hebrea (por sus traductores judios) y romance (por la
lengua utilizada en su exposicion).

Un ultimo inciso para situar el contenido basico de mi exposicion: el

origen latino del sistema de las cruces y del sistema de célculo de
posiciones planetarias tal vez utilizado por los primitivos astrélogos
andalusies no son hechos aislados. En los primeros tiempos de la invasion
musulmana resulta bastante l6gico el que los conquistadores, que no eran
hombres cultos, recurrieran con frecuencia a las aportaciones de la

cultura local. Los indicios a este respecto son relativamente numerosos:

por una parte debe pensarse en el codice Ovetense, que fue propiedad de
Eulogio de Cordoba (m. 859) y que contiene, amén de la primera mencién de
los numerales arabes, glosas escritas en esta lengua que también aparecen
en manuscritos de las Etimologias98 y en cadices procedentes del
scriptorium de Ripoll99. Estos casos no son, en si, muy concluyentes, ya
que cabe pensar en notas escritas por escritores mozarabes. Menos ambiguo
resulta el célebre mapa isidoriano en T conservado en un manuscrito de la
Biblioteca Nacional de Madrid, con leyendas en arabe que tanto pueden
deberse a un musulman conocedor de la tradicion isidoriana como a un
cristiano profundamente arabizado: conviene sefialar que, en el mismo
cbdice, la lista de las didcesis espafiolas se encuentra escrita en arabe y

en latin100. Otro capitulo clarisimo es el constituido por las fuentes

latinas de los historiadores arabes que hace suponer a Menéndez Pidal la
existencia de una compilacién mozéarabe de la segunda mitad del siglo VIII
o principios del IX, que seria la fuente comun del Orosio interpolado, de

la historia universal mozarabe del manuscrito de Qayraw&#257;n, de la crénica



de al-R&#257;2&#299; y de la cronica pseudo-isidorianal0l. Lo mismo puede
decirse de

la cronica de los reyes francos descubierta por el historiador al-Mas'&#363;d&#299;

en Fust&#299;t (cerca de El Cairo) en el 947 y cuyo autor seria Godmar (?),

obispo de Gerona, el cual lo habria compuesto a solicitud de al-Hakam

11102. Si de este tipo de fuentes pasamos a otras de caracter mas

cientifico, debemos mencionar, en primer lugar, el Calendario de Cérdoba,

en el que se mezclan una tradicion latino-mozarabe, otra arabe y una

tercera de caracter helenistico103. Mas reveladora adn resulta la lectura

del capitulo dedicado a los médicos andaluces en el Libro de las

categorias de los médicos de lbn &#374;ul&#374;ul104, en cuanto este autor nos
marca

claramente los limites cronoldgicos de la influencia latina en al-Andalus:

en efecto, Ibn &#374;ul&#375;ul nos sefiala que la medicina andalusi estuvo

controlada por los cristianos hasta la época de 'Abd al-Rahm&#257;n 111

(912-961) y que «en al-Andalus se practicaba la medicina segun uno de los

libros de los cristianos que habia sido traducido. Se titulaba Aforismo,

palabra que significa "suma" o "compilacion"». La referencia anterior no

debe interpretarse como una alusion a los Aforismos de Hipdcrates, ya que,

indudablemente, este término designa un género literario dentro de la

literatura médical05. Por otra parte, las afirmaciones generales de Ibn

&#374;ul&#375;ul que acabo de mencionar vienen complementadas por el hecho de
que,

de los seis médicos que menciona bajo el emirato de Muhammad (852-886),

al-Mundir (886-888) y 'Abd All&#257;h (888-912), cinco son cristianos y dos de

ellos llevan nombres tan caracteristicos como Hamd&#299;n b. Ubb&#257; (=
Oppas) y

J&#257;lid b. Yaz&#299;d b. Rum&#257;n. Asimismo de uno de estos médicos
citados, &#374;aw&#257;d,

se nos dice que es autor del «medicamento del monje». Esta situacion

cambiard a partir del reinado de 'Abd al-Rahm&#257;n 111 por més que todavia

parece persistir la tradicion médica latina personificada en Yahya b.

Ish&#257;q, hijo de un médico cristiano, autor de cinco cuadernos de

«aforismos», a quien vemos consultando con un monje de un monasterio un

caso de otitis que sufria el califa.

Existe, pues, una humilde tradicidn cientifica latina que perdura, en

al-Andalus hasta principios del siglo X y cuyos ultimos ecos todavia se

advierten en el siglo XI. Por méas que investigaciones recientes parecen

descartar la existencia de una tradicion directa de Columela en la

Peninsula tal como se habia afirmado siemprel06, parece claro que los

agronomos andalusies de la época de los taifas se vieron sometidos a

ciertas influencias de la tradicion agroponica latinal07. En conjunto, las

influencias predominantes parecen corresponder a una tradicion de caracter

eclesiastico y surge la tentacion de atribuir a la cultura eclesiastica

hispana un papel anélogo al que desempefian las comunidades cristianas

nestoriana y monofisita en la helenizacion del mundo arabe oriental108. No

obstante, tal postura resultaria, evidentemente, exagerada, ya que la

ciencia eclesiastica latina tenia, obviamente, muy poco que transmitir y

s6lo sobrevivid, en los primeros tiempos, debido al vacio cultural de una

época en la que todavia no se habia producido la recepcién de la ciencia



greco-oriental. En este contexto el capitulo astroldgico que nos conserva
cuidadosamente el Libro de las Cruzes constituye, simplemente, un dato mas
que debe movernos a analizar con detalle la obra astronémica de Alfonso X
que, si bien tiene interés en si misma, es, sobre todo, una prodigiosa
coleccion de materiales para el estudio de la astronomia espafiola anterior

al siglo XII1. Desgraciadamente esta investigacion esta, en muy buena

parte, ain por hacer.
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